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Resumen

La diosa micénica di-wi-ja tiene en la cronologia de las tablillas una ocurrencia
verdaderamente arcaica, entre el 1.500 y el 1.400 a.C. Desde el punto de vista de la
datacion de los documentos su nombre y culto son anteriores o al menos
contemporaneos a di-wo/di-we, tednimo considerado por los micendlogos como
antecedente directo del Zeus épico. En el presente estudio mostramos por medio del
analisis morfo-sintactico la importancia de su culto entre los micénicos y la fuerte
gravitacion semantica de la raiz que forma su tednimo en la medida en que, segun
puede rescatarse de estratos muy antiguos del relato, la misma fue desplazada por
fuerza hacia la figura de la divinidad masculina. Esto ha provocado que la diosa esté
practicamente desaparecida en el primer milenio, aunque el rastreo morfo-histérico y
morfo-semantico reflota el peso de su representacion arcaica. Los resultados de esta
pesquisa abren un horizonte de analisis distinto que toca hasta las capas mas firmes de
la gramatica micénica.
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Abstract

The Mycenaean goddess di-wi-ja has a truly archaic occurrence in the
chronology of de tablets, between 1500 and 1400 BC. From the point of view of the
dating of the documents, his name and cult predate di-wo/di-we -or are at least
contemporaries-, a theonym considered by mycenologists as a direct antecedent of the
epic Zeus. In the present study we show through morpho-syntactic analysis the
importance of her cult among the Mycenaeans and the strong semantic influence of the
root that forms her theonym to the extent that, as can be recovered from very ancient
strata of the story, it was forcibly displaced towards the figure of the male divinity. This
has caused the goddess to practically disappear in the first millennium, although
morpho-historical and morpho-semantic tracing refloats the weight of her archaic
representation. The results of this research open a different horizon of analysis that
touches even the firmest layers of Mycenaean grammar.

Keywords: Mycenae, di-wi-ja, di-u-ja, di-wo, di-we, religion, transit.
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1 -Introduccion

En una inscripcion de Pamphilia di-wi-ja aun conserva la digamma en tiempos
muy posteriores al apogeo micénico: AIFIA (Schwytzer, 1923: 686 1). En una tablilla
micénica (PY Th 316) esta diosa aparece junto a di-wo y e-ra, considerados por la critica
vigente como Zeus y Hera. Ello ha sugerido que probablemente no se trate de una
consorte paredro del dios. Pero en este contexto tan especifico no podemos desoir
aquello que muestra la épica, versos en los que Dione como esposa de Zeus aparece
junto a Hera y Atenea, quienes juegan papeles menores respecto de aquellos dos. Con
este ejemplo a la vista resulta muy probable que Hera aun no haya sido considerada por
entonces consorte de Zeus.

Aia es una diosa que la literatura griega apenas si registra, a diferencia de lo que
sucede con la latina. Si contamos con un documento acerca de una fiesta llamada Dia,
seguramente en honor a la diosa y por ello evidentemente muy antigua (Nilsson, 1995:
330). El registro es de una inscripcion en la que se menciona cierta maldicion del
alquitran. No encuentran dificultades los especialistas en vincularla con la AIFIA de
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Pamphilia. Claro que hay una relaciéon lingUistica entre ambas. Un importante pasaje de
Estrabon la identifica con Hebe, y nos dice que fue adorada en Fliunte y Sicyon.*
Pausanias también ubica el santuario de Hebe en Fliunte.? Considera a la diosa por un
lado hija de Zeus y por el otro hija de Hera3. Pero de esta Hebe también dice Pausanias
que fue llamada Gamineda,* y que es la misma mencionada por Homero como
escanciadora de néctar.> Es ademas la diosa que la tradicion hace esposa de Heracles.®
Hay otra Dia que es la esposa de Ixion, quien seria aquella con quien Zeus -segun él
mismo lo menciona- habria engendrado a Piritoo.” A este puede ver Ulises en el Hades
justo antes de salir.2 Como esposa de Ixion quiza sea una mortal segun algunos escolios
y otro importante comentario.® En otra fuente de enorme gravitacidn para el caso, en
la que aparecen Teseo y Piritoo, Ala es mencionada como madre de este, cuyo padre es
Zeus (el escolio también menciona a los padres de Teseo en primer lugar).*® Todo
parece indicar que la Dia esposa de Ixién y madre de Piritoo es una mortal a juzgar por
la secuencia del escolio, en el que para el caso de Teseo primero aparece la madre
mortal y luego el dios. Segun puede discriminarse de estos registros la antigua diosa
Dia hallegado a ser Hebe en el culto post micénico, mientras que su homonimo esposa
de Ixion y madre de Piritoo es una mortal. La Hebe de la que habla Estrabdn y que llama
Dia es la misma Hebe de la que habla Pausanias, también de Fliunte (aunque no la llama
Dia). Es la que el relato hace hija de Zeus y Hera, esposa de Heracles.

Si Hebe es Aia y ésta es la AIFIA de la inscripcion de Pamphilia, que ademas es
(como podremos demostrarlo) la di-wi-ja micénica, entonces cabe preguntarse ;cémo
y por qué esta diosa llegd a ser conocida también como Hebe? El tednimo “HpPn esta
vinculado con el verbo ABd&okw, que es algo asi como llegar a la pubertad. Implica un
crecimiento a partir del cual hay ya la suficiente fuerza para poder participar de la
guerra: NBAw. De aqui su vinculo con la fuerza (lituano jegd).** En general la raiz *iegua
esta relacionada con la juventud*? y la fuerza. De aqui también tenemos €pnpog. Hebe
es alegorizada en los relatos griegos como diosa de la juventud, de la fuerza, v, si

Strab. VIII.6.24. tipdtar 8’ €v OAtolvral kal Ziku@vi O Th¢ Alag iepov: kahoTot 8’ alitw thv “"HPnv

> Paus. Il.12.24

3 Paus. 1.19.3 y VII.g.3 respectivamente. Cf. Od. X| 603-604. Aqui se dice que es hija de los dos, adorada
también en Fliunte.

4Paus. 11.13.3

SIL IV 25

6 Hom. Od. XI 603; Paus. 11.13.3; I1.17.6. Apoll. I,15; II,7,7. Hes. Th. g50ss. Pind. Nem. |, 69 (104), X.17 (30);
Isthm. V.59 (200). Eur. Heracl. 915ss. Ov. Metamorph. IX 400ss.

7Hom. Il. XIV 317

8 Hom. Od. IX 631

9Sch. Oxi. 421y D sobre Il.  263. Eusth. in Hom. 101.1. Estos datos en West (2007), Indo-European Poetry
and Myth. Oxford University Press. Oxford, p. 192 n.g1

*° Dindorff (1855), Scholia Graeca in Homeri Odysseam. OXONII E TYPOGRAPHEO ACADEMICO. Oxford,
p- 527. Onoéa MNetpitod te] 6 pév Aibpag kai MooeldWvog, 6 8¢ Aiog kai Aldg

* Hoffmann (1966), Etymologisches Worterbuch des Griechischen. Wissenschaftliche Buchgesellschaft
Darmstadt, p. 104

2 Theoc. 5.109. El vocablo se emplea en este caso para caracterizar un vino.
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consideramos el sentido de Baw, también como diosa del crecimiento y con ello de la
llegada a un estado propicio de la potestad. Si tuviéramos que rastrear en micénico este
tednimo griego, o al menos la raiz en verbos o sustantivos, deberiamos buscarlo como
e-pa(2), teniendo en cuenta que la “e” larga (ee) se escribe como “e” y que pa(2) es Ba
como en pa(2)-si-re-u (BactAeUg). Este es el Unico silabograma que puede funcionar con
el sonido labial de “b”. La posibilidad de que su sonido vocalico sean o también a (larga)
podemos notarla en el ejemplo po-pa(2)=phorbaa= ¢oppa (dorico) o dopPr (jonico)
(Vilborg, 1960:44). Ademas, siguiendo el modelo de Adopat, para el cual tenemos en
micénico wa-do-me-no (PY Vn 130) (Chadwick-Baumbach, 1969:200), podriamos
rastrear el tednimo como wa-pa(2). Sin embargo, ninguna de estas variantes aparece
en las tablillas. Al parecer no se trata de una diosa micénica. De acuerdo con los
documentos mostrados, especialmente el de Estrabdn, habria que pensar que
originalmente el santuario haya sido de Aia, posteriormente identificada con Hebe.
Segun las caracteristicas de ésta, aquella podria haber cumplido la funcidn cultual de
una diosa juvenil que representa la fuerza del crecimiento. La tablilla mencionada, en la
que di-wi-ja aparece junto a Hera y di-wo (que, repetimos, no es el Zeus de la épica),
podria leerse en la misma direccion que el dato mitografico, es decir como hija de
ambos. Sin embargo, nos resulta de enorme importancia la filtracion del relato en la
épica que hace de Hera una diosa menor en los mismos versos en los que la esposa de
Zeus es Dione.

Desde el punto de vista fonético y morfoldgico la diosa micénica di-wi-ja es sin
lugar a dudas la AIFIA de la inscripcion de Pamphilia. Los registros micénicos de la diosa
fluctuan entre di-wi-ja y di-u-ja. Tengamos en cuenta como problema basico que el
micénico es una escritura silabica que utiliza silabogramas. Estos sonidos
representados por estas marcas de la escritura no han sido originalmente pensados
para escribir griego micénico. Esta circunstancia ya lo dice todo. En funcion de que
estamos frente a construcciones silabicas es que encontramos elementos que evitan la

A} i n” W, 7

unidad de vocales. Principalmente las vocales que siguen a o “u” muestran una

A\ /)

J
de ‘glide” (Vilborg, 1960:35). Como llega a ser di-wi-ja la AIFIA de Pamphilia, ya en

semiconsonante interpuesta entre ambas: “j” o “w”. Este fendmeno recibe el nombre

estado alfabético de la lengua, es algo que analizaremos detenidamente. Desde el

\\W/4
|

punto de vista fonético lo que hay que explicar es la vecindad de las dos “i” frente a la

caida temprana de “j” del silabograma ja y la caida tardia de la digamma (F) o de la “w”
micénica del silabograma “wi”. Decimos caida tardia porque lo marca la inscripcion, y
entendemos con ello que el hecho de haber quedado sostenida en un ambito que es
concretamente cultual significa para nosotros mas bien laimportancia de mantener un
sonido con un significado atdmico. En Aia lo que observamos es algo asi como un

\\/4
|

fendmeno de elision o absorcion de una de las dos “i”, siempre que tengamos en la
ecuacion un antecedente con una caida de consonante que las junte. ;Hay posibilidad

de pensar en el griego clasico o en lo que ya sabemos del micénico en un fendmeno tal?
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El alargamiento por compensacion, que contempla la caida de consonantes, incluida la

\\/4
|

caida de la digamma, no explica el encuentro de la doble “i” y la caida de una de ellas, a
pesar de tener una variante sin alargamiento en el caso del atico. Se trata de
alargamientos vocalicos por la caida de una consonante antes de otra consonante
(EkAv-oo>EKAL-L-va). Con la caida de la digamma antes de la consonante hallamos
alargamiento en jonico (Wo[r]-wo[s]>o[r]-o[s]>of1poq, pero no en atico 0pog (Smith,
1984 [1920]:16-17). En el caso de AIFIA la caida de la F no deja expuesta una consonante
precedente (i) frente a otra consonante o vocal, sino una vocal frente a otra vocal (i+i) o
semiconsonante. No hay aqui alargamiento ni esto puede explicar la caida de una de las
“i”. El fendmeno de elision tampoco puede aplicarse aqui, puesto que afecta a la Ultima
silaba corta de las palabras y especialmente a particulas, adverbios, preposiciones y
conjunciones de dos silabas (Smith, 1984 [1920]:23).

Hebe no es una diosa micénica. Al menos eso debemos concluir por no hallar
rastro alguno sobre ella o su raiz en las tablillas. Que ha reemplazado a Aia queda claro
desde los testimonios mitograficos. La Unica explicacion que encontramos para
entender tal reemplazo es que Hebe, siendo un nombre parlante con una raiz bien
definida y reconocible en el griego clasico, haya funcionado en el culto griego post
micénico como una divinidad que se acerca a un estado ya muy cambiado de la di-wi-ja
micénica que, como pensamos y demostraremos, hubo de haber funcionado, si no
como la diosa principal, al menos si como una que estaba en la primera linea cultual y
religiosa de las creencias micénicas.™

El sentido cultual de Hebe en verdad representa un estado casi desvanecido de
di-wi-ja. El caso de di-wi-ja nos recuerda, y nos conecta desde el culto taxativamente
con el relato, al caso de la *“Madre de todos los dioses”. Quiza en el relato se ha filtrado
de manera algo general cierto intento de expulsion -uno sin poder evitar la latencia- de
la figura femenina otrora reina del panteon religioso. La expresion “Madre de los
dioses” que ha sobrevivido en la documentacion griega alfabética tiene su lugar en las
tablillas micénicas: me-te-re te-i-ja (PY Fr 1202). La transliteracion al griego alfabético
da pdtpei Behiat. La discusion en este punto es si Behiat es un tednimo (Tea)* o incluso
pueda ser el adjetivo de “madre”: “madre divina”. Esta Ultima lectura se descarta en
virtud de la reconocida expresion “Madre de los dioses” y porque supone una
redundancia llamar divina a la *Madre” considerando que desde cualquier costado de la
lectura se trata de una diosa. Pero lo que nos resulta decisivo en esta discusion es que
6@ es considerado una alternativa equivalente de y&, en cuya oscilacion puede
deducirse un empréstito prehelénico (Ruijgh, 1996: 453-457). De modo que el tednimo
AQ-pdnp seria la adaptacion griega de la expresion A@-Ma. De acuerdo con la
mencionada oscilacion la expresion ha sobrevivido en la documentacion clasica: M&

3 De acuerdo con la cronologia de las tablillas su nombre aparece en documentos mas antiguos que
aquellos en los que aparece di-wo/di-we. A juzgar por esto es una diosa anterior al paredro masculino y
todo indica que la creacion de este es subsidiaria.

* Hes. Th. 135y 371
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ra.* De este empréstito se deduce la posibilidad de una alternativa indoeuropea que
reemplace con una figura propia a la Madre Tierra: di-wi-ja (Manzano, 2013/2014:8).
Con este reemplazo se deduce que esta diosa pudo haber sido esposa del supuesto Zeus
micénico si se considera que la recuperacion de un relato fosilizado tiene lugar en la
documentacion poética (Manzano, 2013/2014:8): Deméter ha compartido (como
madre) el lecho con el dios soberano para dar a luz a Perséfone.*® De nuevo estamos
aqui frente a la teoria de di-wi-ja como una formacion subsidiaria y ademas de
procedencia netamente indoeuropea.*’

El estudio sobre esta diosa pasa por el costado propiamente lingUistico del
asunto, especialmente en lo que hace a la semantica de la raiz proyectada desde datos
etimoldgicos que han de rastrearse fuera del brazo IE.*® Dicho estudio, circunspecto a
estos aspectos del analisis, sumado al dato cronoldgico de un estado muy antiguo de la
construccion di-wi-ja -probablemente mas antiguo que di-wo/di-we o al menos
formaciones contemporaneas-, cifie la semantica de la raiz de manera especulativa en
un principio a la funcion cultual de la fertilidad o al menos de una representacion arcana
previa que se acerque o se vincule con esta. De modo que la confluencia entre los dioses
construidos con esta raiz en sus versiones femenina y masculing, el dato temporal del
paredro femenino, junto con el fuerte sentido cultual que porta la fertilidad en las
religiones antiguas, ha hecho que dudemos de la semantica que la misma ve endilgada
de manera taxativa a la figura masculina divina. Esto abre la pregunta sobre la mecanica
de la lingUistica IE que decide el estado de situacion al respecto desde construcciones
arquetipicas que producen otras construcciones arquetipicas. La investigacion iniciada
con el estudio sobre esta diosa y Dione supone de entrada un quiebre de esta

5 Aesch. Supp. 890 ss. Es sumamente interesante considerar el proximo verso: M B&, Még maf Ze0. El
poeta juega con la herencia mas arcana, en la que el dios soberano es hijo de la Tierra. Pero ha quedado
claro que los griegos eran reticentes a esta idea, como lo expresan las lineas sobre la expulsion de la
Madre de los Dioses que recupera la lirica. El poderoso cambio de estructura religiosa es en verdad
determinante para el desarrollo post poético del pensar.

*® Hes. Th. 912-914

7 West (2007), Indo-European Poetry and Myth. Oxford University Press. Oxford, p. 140. Duhoux-Davis
(2008), A Companion to linear B. Mycenaean Greek Texts and their World. Peeters Louvain-la-Neuve.
Dudley, MA., p.335. Manzano (2013-2014), La triadi divine nei testi micenei: elementi di rottura e continuita
con i dati del primo milenio. Dottorato di ricerca in Filologia e Storia del Mondo Antico. Roma p.75. Etc.
Los micendlogos toman decididamente posicion en este problema. La raiz para ellos es indoeuropea y la
diosa es una formacion que procede del teénimo masculino, es decir, subsidiaria. Nuestros argumentos
demostraran que esto no es posible.

® Queremos sefialar que en lo que hace al rastreo de la raiz en el marco cultual de las divinidades
femeninas resulta del todo importante la figura de Dione. Sobre esta diosa, en la misma direccion en que
investigamos a di-wi-ja, hemos ya presentado un extenso articulo llamado “Awwvn: consideraciones
generales sobre el problema de la raiz di-/*deiw-/*dyew- en tednimos femeninos y su proyeccion en el
macrocosmos”. El mismo espera ser publicado este afo. Nuestra conclusion en este es que hay en verdad
un vinculo muy remoto de la raiz con el culto a la fertilidad. El mismo nos dispara hacia la teoria, cuya
argumentacion lingUistica es verdaderamente compleja, de que la raiz no es IE. Hemos dedicado un
escrito especial para mostrar las mencionadas argumentaciones: “Sobre las dificultades de di-wo/di-we
como atematico en —eu y sobre una teoria redeterminante de la morfologia histérica”.
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perspectiva cuando logramos desacreditar la transposicion del sentido de la raiz en lo
masculino hacia lo femenino.

2- Di-wi-ja en las tablillas Lineal B

El tednimo femenino aparece en las tablillas como di-wi-ja o como di-u-ja. La
diferencia fonética en el silabograma intermedio es la que finalmente definira cual de
las versiones es la que llega a Aia y por qué. Hallamos cinco entradas con el te6nimo en
su forma di-u-ja, de las cuales solo dos lo muestran sin agregados encliticos (PY [-] 1287
y PY [-] 316).*9 De las restantes tres entradas, una de ellas aparece como di-u-ja-jo-qe
(PY [-] 316), que es la misma en la que aparece el tednimo sin agregado, en la que
podemos identificar de atras para adelante la particula ge, una conjuncion enclitica,*° e
inmediatamente antes de la misma, entre di-u-ja y ge el silabograma jo, que no solo
morfolégicamente sino también sintacticamente, segin puede observarse la secuencia
de latablilla, indica un derivado de —yo (Bernabé-Lujan, 2006:309), es decir un elemento
de formacion para determinar lugar de culto o santuario (Ventris-Chadwick, 1959:77).
Las Ultimas dos entradas aparecen como di-u-ja-wo (TH 26, TH 33) con el silabograma
final ‘wo’. El analisis pertinente lo haremos sobre la tablilla TH 33, puesto que a
diferencia de TH 26 no aparece mutilada.?*

La forma di-wi-ja en cambio presenta ocho documentos de entrada, de los
cuales solo tres la muestran sin agregados: KN Xd [-] 97, PY An [4] 607y TH Gp [-] 209.
De las cinco restantes, una de ellas presenta claramente una formacion compuesta: di-
wi-ja-me-ro (confrontar con las formas del primer milenio Sifjpepog y tO Sijpepov)
(Bernabé-Lujan, 2006:309). Otras tres entradas son paralelas a di-u-ja-jo-wo, pero con
el silabograma "wi’: di-wi-ja-jo-wo (KN Vc [2] 293, PY Na [1] 406, TH Ug [-] 11). De
acuerdo con las variantes fonéticas ya explicadas podemos considerarlas también
formas paralelas en el plano semantico. Finalmente tenemos la forma di-wi-ja-ta (PY
Nn [-] 228), construida con un silabograma final ta’ en una tablillay linea no mutiladas.

9 Sobre el modo de identificacion de las tablillas: las dos primeras letras mayusculas indican lugar de
procedencia (PY= Pylos. Ver cuadro de abreviaturas). A continuacion puede sequir una letra mayuscula
que indica serie (R=armas, A=personas, etc.), una letra mindscula que es de la subserie (a-I=formato hoja
de palmera; m-z=formato de pagina), y finalmente el nimero de inventario. Una exposicion somera
sobre esto en Bernabé-Lujan (2006), Introduccidn al griego micénico. Monografias de Filologia Griega 18.
Zaragoza p. 8-11. Una detallada en Duhoux-Davis (2008) A Companion to linear B. Mycenaean Greek Texts
and their World. Peeters Louvain-la-Neuve. Dudley, MA., p. 25-68. Justo el caso de los ejemplos que
hemos puesto aqui tiene la marca [-] o también (-) indicando falta de clasificacion en ese nivel.

2% (Vilborg, 1960:124; Bernabé-Lujan, 2006: 177; Ventris-Chadwick, 1959: 91y 246)

2t Nuestra fuente principal para la revision de las tablillas es el soporte digital DAMOS, un proyecto
terminado ya y que tuvo su inicio en Oslo. Alli estd el universo de las tablillas, con la identificacion de las
mismas y, lo mas importante, muchas fotos que nos muestran en verdad como lucen. Esto es
verdaderamente interesante, ya que frente a ciertas mutilaciones la interpretacion de los micendlogos
no es coincidente y para tales casos en algunos documentos tenemos la posibilidad de verlos sin la
transliteracion que, claro estd, queda registrada en un aparato critico que depende de las lecturas que
ellos hacen. Aurora F. (2015), DAMOS. Annotating a fragmentarily attested language. Proceedia,
NUmero198, p. 21-31.
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3- Di-u-ja/di-wi-ja: analisis morfo-sintactico

Antes de pasar revista por los ya mencionados estudios conviene reagrupar el
tednimo de acuerdo con sus formas y variantes en las distintas entradas que nos
proporcionan las tablillas. Podemos discriminarlas en dos grupos:

A-Las Unicas dos formas que coinciden en la variante u/wi.

1- di-u-ja/di-wi-ja

2- di-u-ja-wo/di-wi-ja-wo

B-tres formas que solo tienen una version en la escritura.
1- di-u-ja-jo-qge

2- di-wi-ja-me-ro

3- di-wi-ja-ta

Entre los documentos que presentan el nombre divino version femenina uno de
los mas completos y de mayor informacion es PY Th[-] 316. Esta tablilla fue
seleccionada en época temprana por Ventris y Chadwick y mas tarde, ya en el siglo XXI,
por Duhoux y Davis. En pocas lineas la tablilla presenta seis dioses: di-u-ja/di-wo/e-
ra/po-si-de-ja/ po-si-da-jo/e-ma-a2. La posibilidad de que haya una mas, i-pe-me-de-ja
la analizaremos mas adelante. Es ademas una tablilla escrita en recto y verso. El facsimil
muestra algunas caracteristicas destacables (Duhoux-Davis, 2008: 323-324). El recto
parece estar dividido en tres partes. La primera, que podriamos considerar un
encabezado, proporciona un dato temporal: po-ro-wi-to-jo, aparentemente en nombre
de un mes, que los micendlogos trasladan al griego alfabético como mMAwfrLoTtog, el mes
de la navegacion (Ventris-Chadwick, 1959: 287; Bernabé-Lujan, 2006: 331; Duhoux-
Davis, 2008: 330). El nombre del mes aparece en genitivo. Podemos observar el mismo
uso en otro encabezado: de-u-ki-jo-jo (KN Fp [1] 1+31)2. Considerando que se trata del
nombre de un mes, el uso del genitivo denota porcion de tiempo, a diferencia de lo que
sucede con el acusativo de tiempo, que supone una accion que afecta el periodo
completo(Smith, 1984 [1920]:336 y 358). Esta sutil diferencia en el uso casual respecto
del tiempo ya era entonces conocido por la lengua micénica alrededor del 1400 a.C, y
ello se deduce de la funcidon del encabezado. Encontramos con estos encabezados
entonces la indicacion de que todo lo que dice la tablilla en las lineas subsiguientes
corresponde a un lapsus temporis especifico. La sequnda parte contiene una seccion de
cuatro lineas que han sido completadas con diversos silabogramas e ideogramas

22 Bernabé-Lujan (2006), Introduccion al griego micénico. Monografias de Filologia Griega 18. Zaragoza,
p.9. Aprovechamos aqui para aclarar el significado de “+" entre 1y 31. En ocasiones partes de tablillas
fueron identificadas como pertenecientes a una y asi todas ellas fueron inventariadas bajo un mismo
numero. Pero en otras no hubo en el momento del descubrimiento modo de vincular las partes, aunque
si con el tiempo y los subsiguientes estudios. En este caso el signo “+” indica que dos o mas fragmentos
inventariados por separado pertenecen a una misma tablilla.
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(Ventris-Chadwick, 1959:48-53)%. En ninguna de estas lineas del recto aparece el
tednimo femenino que analizamos en este apartado, aunque presenta importantisimos
elementos sobre los que deberemos volver. La tercera y Ultima parte solo muestra una
serie de lineas vacias, las "vacantes’.

En el verso la tablilla presenta la informacion que buscamos. En linea 4 di-u-ja-
jo, 6 di-u-ja, segqun Damos, 2A y 2C respectivamente en Duxoux-Davis. La linea 4 0 2A
en la que aparece di-u-ja-jo-qe estd encabezada por un verbo terminado con un
enclitico: i-je-jo-ge. El hecho de que di-u-ja-jo suponga, como ya lo hemos dicho, un
lugar de veneracion o santuario, ha provocado que los micenodlogos opten por vincular
este verbo mas con una accion desprendida del sustantivo iepdg (sagrado), desconocido
o0 ausente para el griego alfabético del primer milenio, que con el verbo inut (llevar a).
Ello supondria entonces algo asi como una accidon cultual y sagrada “en” un
determinado santuario (Ventris-Chadwick, 1959:284; Duhoux-Davis, 2008:331). La
linea mostraria en este sentido tres santuarios distintos: uno para di-u-ja, otro para pe-
re-*82 (aparentemente también una diosa con sus propio santuario, desconocida para
la religion clasica (Hiller, 2011:187-189), aparecida también en tres documentos con
cinco entradas en total: KN As [1] 602, PY Tn [-] 316 y PY Vn [Z] 6%4) y otro para i-pe-
me-de-ja (en el Ultimo caso la tablilla presenta i-pe-me-de-ja-qe, aunque en funcién de
la secuencia en las que son mencionados los santuarios Duhoux-Davis reconstruyen un
hipotético i-pe-me-de-ja-<jo>-qge. Esta Ultima supuesta diosa no aparece en ningun
otro documento y no hay acuerdo en considerarla la Ipipédeia clasica, heroina madre
de Otus y Efialtes con Poseiddn25. No resulta convincente que se trate de una figura
divina, una tan importante que hasta tenga su propio templo, contando solo con una
entrada. Mas bien esto parece indicar un estrato cultual que debemos tener bien
presentey que involucra figuras venerables de ascendencia tradicional, pero no divinas.
Asoma con ello un tipo de pantedn compuesto: por un lado dioses, por el otro figuras a
mitad de camino entre los dioses y los hombres (hay mas aparte de Ifimedeia). Estas
figuras son las que los griegos llamaran heroinas y héroes. Al parecer los micénicos no
tenian el mismo concepto de divinidad que los creto-minoicos, mas bien conocian antes
de llegar a la isla un cuerpo de relatos de ciertos dioses y de mujeres y hombres

23 Hay aqui un somero y muy preciso repaso sobre el tema de ideogramas. A continuacion sigue la seccion
de “"Numerals”, conectada con la anterior y que reviste enorme importancia en nuestra hipotesis.

24 | a primera de estas entradas muestra el silabograma final —ta, que coincide con una de las sefialadas
entradas de di-u-ja: di-u-ja-ta. Hay coincidencia no solo en que se trata de dos diosas, sino que ademas
ambas tienen su propio lugar de culto o santuario. Sobre *82: su transliteracion es mediante el valor
"‘twa’, pero no es oficial, motivo por el cual se decide volcar en la misma el ndmero de orden del
silabograma en la tablilla. Benabé-Lujan (2006), Introduccion al griego micénico. Monografias de Filologia
Griega 18. Zaragoza p.31

25 Hom. Od. XI 305-308. Apoll. |, VI, 4. Virg. Aen. VI 582. Hyg. Fab. 28. En verdad nos resulta interesante
el ejemplo en funcion de nuestro método de sustraccion y diferencias entre los relatos y la obra poética
porque notamos una casi perfecta coincidencia en todas las fuentes. Esto nos da una idea de linea
continua sin modificaciones entre el relato y la épica, que es donde encontramos la referencia.
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destacados cuya memoria era necesario mantener. Esto es lo que se ha considerado
como el origen micénico de la mitologia griega (Nilsson, 1932:23).

Pero definamos el problema morfosintactico de esta linea para el tednimo di-u-
ja. En principio hay que remarcar que en este caso particular no se trata del nombre de
la diosa sino del santuario. La introduccion de la linea por medio del verbo, de acuerdo
con sus significado de accion sagrada “en”, hace que a estos tres santuarios debamos
interpretarlos en dativo, es decir terminados en -jo(i). La linea indica una accion sagrada
en los santuarios de pe-re-*82, (;i-pe-me-de-ja?), y di-u-ja. Nuestro tednimo aqui como
compuesto y por medio de la desinencia -jo entra en el cuadro de los masculinos de
tema en -0, siendo su dativo, locativo e instrumental leido como —oo0i (Vilbord, 1960:55).
El tednimo como tal aparece dos lineas mas abajo, en la 6 de DAMOS y en V.2.C de
Duhoux-Davis. Sin embargo, la secuencia que involucra los mencionados santuarios
debe leerse de forma integral. La secuencia completa abarca cuatro lineas: 4-7 en
DAMOS y V2A-V2D en Duhoux-Davis. Tal como aparece marcado en esta Ultima
edicion con el numero “2” ello indica que se trata de la segunda seccion del verso de la
tablilla. Es un extracto integral que comienza con el ya sefialado verbo i-je-to en directa
relacion con los santuarios para luego indicar una nueva accion, en este caso ya referida
a los tednimos, especificamente a tres diosas y un dios. La linea 5 de DAMOS o V2B de
Duhoux-Davis es la que determina en su inicio toda esta subsecuencia con la expresion
do-ra-ge pe-re-po-re-na-ge a<-ke>. Es practicamente idéntica a 2 de DAMOS y ViB de
Duhoux.-Davis, y es por ello que se ha reconstituido el espacio mutilado a<-> como a<-
ke>. Do-ra-ge es dWpov mas enclitico —ge: obsequios, ofrendas. En pe-re, que en 2
DAMOS vy en ViB Duhoux-Davis aparece separado de po-re-na, reconocemos phe-
re(i)= de ¢épw. En el a<-ke> reconstituido tenemos el imperativo de Gyw. Los
micenodlogos desde muy temprano ya advierten la diferencia entres estas dos acciones
recurriendo a un pasaje de Homero?® y la vinculan con dos grupos distintos de
ideogramas: por un lado llevar dones como copas y vasijas, por el otro conducir,
acompanar hombres y mujeres (Ventris-Chadwick, 1959:285). Es decir ¢€pw para
objetos y Gyw para creaturas vivas. po-re-na va asociado con Gyw, por lo que debe
referirse a ofrendas humanas, mientras que do-ra, asociado con ¢épw), a las copasy
vasijas (Duhoux-Davis, 2008:331). En esta relacion mientras queda claro qué sea do-ra,
no es en cambio claro qué sea po-re-na. El testimonio po-re-na-tu-te (PY Ua 1413)
marca una posible relacion con 80w (sacrificar, asesinar una victima), y entonces po-re-
na podria leerse como el acusativo plural, po-re-na(s), y significaria “victimas”
(humanas en este caso). En verdad los estudiosos evitan esta lectura por resultarles algo
ficcionada. Sin embargo abundan ejemplos de este tipo de sacrificios. Aquiles
selecciona para expiar la muerte de Patroclo un grupo de prisioneros troyanos?’. po-re-

26 Hom. Il. XIll 512-513
2711, XXI 26-32
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na, leido como phorenas, ha desaparecido del griego clasico, pero puede ser remitido
al ‘ferio’latino (Duhoux-Davis, 2008:331).

En este contexto aparece la mencionada serie de diosas y el restante dios. A
ellos se los tributa con dones materiales y ofrendas humanas, ambas explicitadas con
ideogramas. Se trata sin duda para cada uno de los tednimos de dativos atributivos.
Respecto de di-u-ja la tablilla presenta informacion sumamente importante. En
principio la diosa tiene un templo, o al menos un lugar especial para su culto. En el
documento no todos los dioses aparecidos tienen el suyo. Esto sugiere que su culto era
importante. Recibe las mismas ofrendas que e-ra, ma-na-sa?®, po-si-da-e-ja y pe-re-twa
(*82): una vasija de oro y una mujer. De estas tres diosas aparte de di-u-ja solo pe-re-
twa tiene templo. Respecto de po-ti-ni-ja la diferencia es una copa de oro para esta
diosa en vez de una vasija. e-ma-a2 (Hermes) y di-wo reciben también una vasija de oro,
pero ademas un hombre en vez de una mujer. Aquellos nombres propios que no son
tednimos, ti-ri-se-ro-e (Trisheeroohei) y do-po-ta (do<h>spotai), el sefior del pueblo,
reciben solo copas de oro sin ofrenda humana. Casi la misma ofrenda tiene i-pi-me-de-
ja, pero en vez de copa recibe una vasija, es decir, no recibe ofrenda humana. La
coincidencia en las ofrendas con estos dos personajes que no son dioses es otro
argumento para descartar la condicidn divina de esta i-pi-me-de-ja. En verdad puede
ser una persona también, aunque la relacion con el relato griego ya mostrada deja una
ventana abierta para pensar que se trata de una heroina. Considerando las ofrendas
para las diosas que muestra el documento y el hecho de tener un templo o lugar de
culto, entonces di-u-ja, junto con pe-re-twa, claramente tiene un valor cultual agregado
respecto del resto de las diosas aparecidas en la tablilla.

La tablilla PY Cn [-] 1287 en su recto presenta doce lineas, las uUltimas dos
vacantes. En el verso el documento tiene un dibujo bien definido y claro de un laberinto.
En la linea 6 del recto encontramos el tednimo. Hallamos también aqui algunos oficios
que conviene resaltar: ka-na-pe-u (kavadeUg: batanero), ke-ra-me-u (kepoapeUg:
alfarero), pe-re-ke-u (phereikeus <¢p€pw: llevar ofrendas) (Duhoux-Davis, 2008:142).
Este caso también puede remitir a per-ekhei> mepi-€xw, pero tampoco se puede
asegurar esta forma (Chadwick-Baumbach, 1971:235). A pesar de dudas como estas ello
no obstante la tablilla muestra una estructura muy simétrica y por eso también muy
clara. Es precisamente esta estructura la que ayuda con la interpretacion descartando
algunas formas y considerando adecuadas otras. En las diez lineas que estan escritas
con silabogramas la estructura se repite simétricamente, con algun faltante o algun
agregado. Primero aparece el antropdnimo (que estd en todas las lineas), luego el oficio
U ocupacion de la persona explicitamente reconocida (solo para cuatro de ellas en
cuatro lineas), luego lo que le corresponde a cada uno, y ello indicado por medio de un

28 Una posible lectura es *ma-wa-na-sa (Palmer 1963), considerando un error del escriba si se tiene
presente la ocurrencia Gvacoa para Deméter en Il. XIV 326. Como “Madre Soberana” Deméter queda
entonces asi vinculada con la *Madre de los Dioses” y por lo ya mencionado como la “"Madre Tierra”. Esto
la deja en el mismo lugar que Malfa pensada como sede siempre firme de todos los inmortales.
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ideograma y un numeral. Para todos los casos se trata de una cabra hembra, excepto
para la persona que aparece en la linea 9. El reconocimiento de este formato trae
consecuencias y observaciones muy precisas. Por ejemplo, en la linea 1 a-*64(twi)-jo a-
ke-ro la estructura de la tablilla permite descartar a-ke-ro como posible primera
persona singular del presente indicativo del verbo ayyeipw y considerarla en cambio
como Qyyelog (también aparecido en esta direccion de la lectura en PY Ea 136, PY Jo
438, PY Vn 493) (Chadwick-Baumbach, 1971:166), vocablo que se adapta muy bien a
cierto tipo de ocupacion: la persona que comunica, que notifica, que pone al tanto del
pueblo todas las novedades. Reconocemos en linea 2 al ka-na-pe-u, que es te-re-do
(TeAndog), en linea 3 otro antroponimo, na-ma-ru-ko (vua-Aukog: arrollo claro), ge-
ta-ko para el ke-ra-me-u; da-u-da-ro para el pe-re-ke-u (Duhoux-Davis, 2008:260)°.
Siguiendo con la forma estructural de la tablilla en las lineas 8, 9 y 10 tenemos solo el
antroponimo y su correspondiente pago, como en linea 3. Respectivamente a-sa-me-
ro, mo-ri-wo3° y ma-ni-ko (quiza Mavik0g, extravagantes?).

La linea en la que aparece el teonimo femenino di-u-ja, la 6, presenta una
caracteristica especial, que la vincula simétricamente con la siguiente, la 7. En ambas
tenemos la forma introducida por un antroponimo, seguida por un genitivo y cerrada
con la descripcion de eso que es la persona mencionada. En los dos casos se trata de un
esclavo, do-e-ro (Cf. KN B 822, C 911; PY Ae 26, An 607; KN C 912; PY Fn 50). No hay
que pensar en un estatus servil, en personas sometidas a trabajo sin remuneracion
(Ventris-Chadwick, 1959:187)3?, algo que se confirma en el documento, pues hay un
pago para ambos. Uno de los do-e-ro se [lama a2-ra-ka-wo, y es cretense: ke-re-ta-o(s)
=de Creta. El otro se llama mu-ti-ri-ko (probablemente de puptog—cf. PY Eb 858 y 212.
El mirto es un arbusto mediterraneo muy presente en el norte de Africa y la isla de
Creta), y es este el sirviente de di-u-ja. Ambas lineas tienen la misma estructura:
antropénimo+genitivo+do-e-ro (ocupacion de la persona). do-e-ro, doUAog, queda
entonces emparejado con el resto de las ocupaciones y evidentemente no podemos
entenderlo como “esclavo” en términos de una persona sometida. mu-ti-ri-ko como
sirviente de di-u-ja es un hombre dedicado a todas las actividades cultuales
relacionadas con la diosa o para la diosa. mu-ti-ri-ko di-u-ja(s) do-e-ro: evidentemente,
por la estructura de la oracion, di-u-ja debe leerse en genitivo: “de” di-u-ja. Se trata claro
de un genitivo singular de tema en -a. El hecho de que tengamos aqui una persona bien
identificada por su nombre, con un oficio u ocupacidn que queda equiparada al resto de
los también mencionados, nos indica no solo que se trata esta de una actividad tan

29 Duhoux-Davis reconocen en KN Fp [1] 1+31 un posible santuario de Dédalos, da-da-re-jo-de:
daidalajonde (el "-de” enclitico es un acusativo de direccidn). En este caso particular, y otra vez por la
estructura del documento, nos resulta ser otro antropénimo: Daudalos. Sobre el culto a da-da-re-jo ver
mas adelante.

30 Cf. 11.X1 322 MoAiwv

31 Pind. Is. |, 15

32 Cf. Arist. Pol. 1252a-1255b, Eth. Nic. 1161a-1161b
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importante como la del resto (puesto que comparte el mismo pago con casi todos los
demas, excepto mo-ri-wo), sino que ademas pone en un estado muy elevado a la
divinidad. Claramente todo ello aboga a favor de una posicidn privilegiada de di-u-ja en
el pantedn micénico. Las dos entradas restantes ya mencionadas, di-u-ja-wo, contienen
internamente el tednimo. Para los micendlogos se trata de un sacerdote del santuario
de di-wi-ja (Hiller, 2011:201). Una de estas tablillas, sin embargo, TH Of 26 (303),
presenta una curiosa estructura ademas de un par de verbos que hemos interpretado
en el marco de lo judicial, siendo quiza el resultado inventariado de un fallo.

Respecto de la forma di-wi-ja las tablillas registran ocho entradas en ocho
documentos distintos. De estas ocho, una, di-wi-ja-me-ro (TH Gp [-] 313), ya la hemos
analizado, y otras tres aparecidas como di-wi-ja-wo (KN Vc [2] 293, TH Ug [-] 11, PY Na
[1] 406) son equivalentes a di-u-ja-wo. En una, en cambio, en la Ultima anotada,
tenemos junto al antroponimo un participio antes y un verbo después, junto a un
sustantivo bien identificado. En la segunda linea la tablilla muestra en el inicio una
construccion de participio mas el sustantivo, el antropénimo en este caso, indicando
que la persona mencionada es una de esas que tiene bienes: e-ko-me-no di-wi-ja-wo:
ExOpevog Atftyowog,. Se trata de un uso atributivo del participio, claro que sin el articulo,
como es posible para el griego alfabético del primer milenio (Smith, 1984 [1920]:456),
y segun las posibilidades que para tales casos tenia el lineal B (Bernabé-Lujan,
2006:212). A continuacion el verbo £€xw en tercera persona singular presente del
indicativo (e-ke[i]) y el complemento directo, es decir el sustantivo en acusativo: e-ke
a-ki-ti-to = €xeL Gktitov: tiene un campo no cultivado. La persona aqui mencionada
tiene bienes, y en torno a un problema particular se dice de él que posee un campo aun
sin cultivar.

En la entrada di-wi-ja-ta, en cambio, todo indica que tenemos un sustantivo
mas directamente relacionado con la diosa. Esta forma en —ta final también se destaca
en la diosa pe-re-twa (KN As [1] 602. El sufijo primario -ta refiere a la formacion de
sustantivos agentes: ta, tTnp, Top, TPO, €u) (Smith, 1984 [1920]:229-230; Bernabé-
Lujan, 2006:150). Hallamos en las tablillas sustantivos agentes de terminacion en -ta
tales como e-re-ta (KN As [1] 5941): “remero” (€peTdc). e-ge-ta (KN B [-] 1055): “conde”
(Ekwtag< Emétag= “cargo elevado”, cf. e-qo-te < Emopat: acompanar, ir detras de.
Apofonia enefemo). ko-a-ta (KN B [-] 798): “brujo, chaman”(at. yontr)). te-re-ta (KN B
[1] 7036): “funcionario ejecutivo” (teAeotdq). a-tu-qo-ta (KN Bk [-] 799): antrop. (<
GptUg: amistad): “el que hace alianzas”. po-ku-ta (KN Bo [-] 8006): “ganadero menor”
(<mokuTtdg> ToKU). a-na-mo-ta (KN Sp [-] 7723): “el que no monta” (GvApuooTog):
quiza una categoria social. ra-wa-ke-ta (PY An [4] 724): “conductor de pueblos”, cargo
palaciego (<Aafayetag >AayEag> Aadg + nyéopat —aparentemente un cargo inferior al
wa-na-ka=wanax (Gvag). e-re-u-ta (KN Bk [-] 5172): “inspector” (€peutdg cret./ Epeuthp
at.). Observamos, como puede verse claramente en el Ultimo caso, la correspondencia
de este silabograma "“ta” con el sufijo primario de sustantivos agentes en dialecto
cretense (Buck, 1955:131). Los casos di-wi-ja-ta y ra-wa-ke-ta son ejemplos de Pilos, lo
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que indica la antigiedad de los sustantivos, aun no modificados por las corrientes
dialectales.

Esimportante tener presente que segun los topicos de formacion de palabras el
sufijo -ta también puede mostrar un matiz muy cercano al agente, con una sutil
diferencia respecto de éste en la medida en que se trata de una ocupacion (Smith, 1984
[1920]:232), que puede ser un oficio. Este matiz le da mayor sentido aun a nuestra
interpretacion de este grupo silabogramico. Nuestros dos ejemplos de tednimos
formados con el sufijo primario para sustantivos agentes, de clara ascendencia
cretense, pueden ser analizados inicialmente desde un ejemplo de tednimo terminado
en -ta (el Unico que arrojan las ocurrencias aparte de aquellos dos), que se muestra
ademas como un compuesto, lo cual facilita la interpretacion. Nos referimos a di-wo-
pu-ka-ta (KN Fp [2] 303). El sustantivo es un agente en -ta formado por el tednimo di-
wo mas -pu-ka = phu-ga>duyn (delyo). Entendemos que no se trata de un agente
funcionario cultual de di-wo (Aura-Jorro, 1985:184)33. Mas bien parece el mismo dios
funcionando como agente desde uno de sus atributos particulares. El sustantivo griego
que proponemos para la reconstruccion tiene que ver con la huida34, y en este sentido
la raiz muestra la variante en k, mas antigua y poética segun Liddel-Scott, que justifica
nuestra lectura3s. Implica huida en el sentido de “evitar” algo3®, o también cuando algo
nos saca de un contexto favorable¥’. Todo parece indicar que se trata del dios
funcionando como agente de favor, como divinidad a la que se le puede pedir y tributar
ofrendas para evitar una situacion desfavorable, una que debe evitarse. No tendriamos
en este ejemplo el matiz de oficio u ocupacion. El caso de di-wi-ja-ta (y también pe-re-
twa-ta) supone cierta complejidad al no tener aqui como alla un sustantivo compuesto.
Tenemos un sufijo de sustantivo agente directamente afiadido al tednimo. No tenemos
en este ejemplo ni un tednimo mas el compuesto terminado en -ta que nos dé una idea
bien concreta de una accion determinada en relacion con un dios, ni tampoco un
sustantivo agente derivado de un sustantivo y su correspondiente accion: por ejemplo
ko-a-ta= yoatd¢ >yodng/ yoeteUw. Solo contamos con tednimos femeninos terminados
en -ta. Hay una enorme cantidad de antroponimos en micénico construidos desde
sustantivos agentes. Esta circunstancia da una clara idea de querer imprimir al recién
nacido un tipo de personalidad deseada por el progenitor o incluso una reidentificacion
de la persona en caso de ser renombrada después de un hecho sobresaliente. Pero estas
caracteristicas, fuertemente sostenidas en el griego alfabético del primer milenio
(Atpelg, AxiMeUg, Bploelg, Antomitng, EmaAtrg, “Extwp, Emiotwp, EdaAtng,

B "Apelativo de pers. masc., y probablemente titulo cultual”. El diccionario no advierte la formacion que
aqui proponemos. Muchos de los micendlogos coinciden en que se trata de una especie de funcionario
cultual del dios. Cf. van Leuven (1979), Kadmos 28, p. 113. “an oficial of Zeus?”. Obsérvese de paso como
mantienen la traduccion “Zeus” para di-wo.

34 Hom. Od. X 117.

35 Hom. Il. XVI 128. MR 8 vijag EAwot kai oUkéTt puktd mérwvtat. Cf. Od. VIII 299, XIV 489.

3% PI. Simp. 195b. dpelywv duyiiL 1o yipag,.

3 P|. Tim. 69d. ayat@v ¢puydc.
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©¢epoitg, Kapuotog, MAotwp, Mévtwp, NEotwp), también generan ciertas dudas en
el contexto documentado del griego micénico. En muchos ejemplos no vemos posible
asegurar que un supuesto antroponimo no sea en realidad un sustantivo agente. ;Por
qué el caso de ko-a-ta no podria ser como el de te-re-ta? Ko-a-ta es un hdpax legomenon
(KN B [-1798) y en la tablilla en la que aparece (en una columna muy ordenada) esta
acompanado por otras funciones (funcionarios) bien identificadas: a-ke-ta (arkhetas) y
a-na-qo-ta. La primera funcion y su accion por parte del funcionario esta casi
desaparecida del griego alfabético3®. La sequnda, ya explicada, no tiene registro en el
primer milenio.

La tablilla en la que aparece esta ocurrencia no nos da demasiada informacion
como para definir si di-wi-ja-ta refiere a un antroponimo o a un tipo de funcion y
funcionario. El documento se introduce con una primera linea en la que se indica una
deuda en lino y que pagan los deudores (claramente un inventario en el que queda
registrado el pago). En la linea 1 la tablilla muestra la siguiente secuencia: 0-o-pe-ro-si
ri-no o-pe-ro. o-pe-ro es la deuda (o-pe-ro = 0¢elAf}, en femenino para el griego
alfabético39) y ri-no es lo adeudado (Aivov), que en las siguientes lineas se expresa ya
con su ideograma correspondiente (SA). En el inicio la tablilla dice 0-o-pe-ro-si; la
primera “0” es wg¢: “asi” (Bernabé-Lujan, 2006:132 y 324). o-pe-ro-si es la tercera
persona plural del verbo en consonante 0¢peidw/O0PENW: deber o estar obligado a
pagar. El verbo micénico es el equivalente a dpENouot: ellos pagan lo adeudado. o0-o0-
pe-ro-si debe leerse como “ellos pagan asilo que deben”. Se trata de un verbo transitivo
y por lo tanto o-pe-ro es o-pe-ro(n) (ddpelov)4°. En el documento di-wi-ja-ta, que
intentamos entender de la formacion en -ta para sustantivos agentes, aparece, segun
consideran para algunos casos los micendlogos, rodeada de topdnimos en dativo y con
sentido locativo**. Sin embargo, entre estos toponimos en dativo -algunos de ellos muy

3® Apxetdg, dor. dpyétng: lider, principe. Cf. E. El. 1149.

39 Notese en este ejemplo aquello sobre lo que insistimos de manera reiterada y que representa como
fendmeno de la morfologia histérica un argumento a favor de los cambios de paradigma de algunos
vocablos en la adaptacion al griego alfabético. Ejemplos como este habran de ser tenidos en cuenta como
sustrato de posibilidad cuando argumentemos acerca del paradigma del tednimo di-wo y su no
correspondencia con Zeus.

40 Sj tomamos en cuenta el uso arcaico homérico del verbo, dpéNw en edlico (II. XI 686, 688, 698; Od.
XVI 174) estamos en cierta medida autorizados a pensar que o-pe-ro (o-pe-ro-si) no habia en micénico
alargado la “e” ni tampoco diptongado en “ei”. En ese estado el verbo se confunde con un homdnimo
(6dEN W), cuyo significado es distinto: engordar, engrosar. La alternativa 0¢eidw —siguiendo el modelo
Tev-lw> Teivw- pudo haber surgido para diferenciar dos campos semanticos muy diferentes (Smith
(1984), Greek Grammar. Hardvard University Press. Cambridge, p.167). Desde esta modificacion se crea
el sustantivo femenino (cf. nota181) en el griego alfabético del primer milenio: d¢eAAA (deuda). De
modo que nuestro o-pe-ro (0pEANOG) es un sustantivo masculino que sigue el modelo o-pe-ro (verbo),
reflejado en el edlico épico. La variante femenina debe haber surgido con la alternativa 6¢eiMw, con
seguridad posterior a la épica.

41 ro-0-wa topdnimo dativo locativo, Bernbé-Lujan (2006), Introduccién al griego micénico. Monografias
de Filologia Griega 18. Zaragoza, p.335; ke-i-ja-ka-ra-na toponimo dativo locativo de ke-i-ja (nombre
étnico de lugar + krana=kprAvn: fuente, Chadwick-Baumbach (1963), The Mycenaean Greek Vocabulary.
Glotta 41. Bd. % p.213; po-ra-pi toponimo instrumental en —phi con valor locativo, Bernabé-Lujan (2006),
Introduccion al griego micénico. Monografias de Filologia Griega 18. Zaragoza, p.331: e-na-po-ro
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evidentes y otros no tanto- tenemos un sustantivo atematico en -eu que bajo ningun
punto de vista puede estar en dativo, sino en nominativo o acusativo: pu2-ra2-a-ke-re-
u. Tomemos como ejemplo el oficio ke-ra-me-u (PY Cn 1287) frente a ke-ra-me-we (PY
An 207.7) (Vilborg, 1960:93-95). En todos los casos hablamos de documentos
procedentes de Pilos. Siguiendo esta linea del contexto di-wi-ja-ta podria estar también
en nominativo o acusativo de tema en -a, masculino o femenino, y en consecuencia
podria leerse como aparece o di-wi-ja-ta(n) y no en dativo. Tomando una linea
estructural del documento que bien podria marcar pu2-raz2-a-ke-re-u, que no puede
estar mas que en nominativo o acusativo, el resto de los nombres, excepto dos (po-ra-
pi y te-tu-ru-we) pueden leerse en nominativo o acusativo. Desde la primera linea ya
analizada debemos leer los mencionados nombres en acusativo, como destino,
alternando con el dativo en las mismas circunstancias (Bernabé-Lujan, 2006:218), o
como direccion (Vilborg, 1960:134). Si efectivamente en la tablilla los casos estan
mezclados entonces hay que preguntarse por qué el escriba opera esta diferencia. De
los dos dativos, uno, po-ra-pi, puede vincularse con un lugar, Znop&deg<Zmopad-odt
(Pugliese Carratelli, 1954:226), y por lo tanto se lo puede considerar un toponimo. El
otro, te-tu-ru-we, probablemente también un topdénimo, resulta bastante
problematico (Aura-Jorro, 1993:343). Los nombres que podemos leer en acusativo
podrian ser antroponimos o toponimos, pero también en dos casos sustantivos
agentes: di-wi-ja-ta y pu2-ra2-a-ke-re-u, agente de terminacion en —eu: ypad-€U-¢. Se
trata de una palabra compuesta, cuyo segundo elemento, a-ke-re-u, podemos
identificar y relacionar con el verbo aypéw (tomar, agarrar) (Bernabé-Lujan,
2006:302)42, con el sustantivo AypeUg y con la variante de agente aypeutrp/AypeuTig,
masculino de tema en -a para “cazador, pescador”. Es precisamente este agente el que
puede arrojar algo de luz sobre di-wi-ja-ta. Hallamos un ejemplo muy claro en
Sofocles43, en donde se invoca a Apolo y a su hermana como protectores de un evento
especial para la ciudad, que tiene que ver con la defensa por medio de una emboscada.
En tales circunstancias se lo llama a Apolo tOv dypeutdy, que desde la perspectiva del
griego alfabético ya estabilizado del primer milenio podemos entender y traducir como
“el cazador”44. A ambos hermanos se los convoca como protectores: Gpwydc+s. No es
precisamente por ser cazadores que se los llama, sino mas bien por la accion de
emboscada: AOyov4. Se solicita su proteccion con este sentido, pues habra una accién
de sorpresa que depende de su efectividad para dejar a salvo la ciudad. En estas lineas
al parecer el epiteto de Apolo, trasladable a Artemis, refiere a un sentido anterior, mas

topdnimo dativo locativo (dudoso), Bernabé-Lujan (2006), Introduccion al griego micénico. Monografias
de Filologia Griega 18. Zaragoza, p.311

“ Cf. PY Aq[-] 64

43S.0.C.1092

4 Paus. l.41.3 dice haber visto en Megara un templo dedicado a la Aypotépav Aptepy y al AndAova
Aypaiov. Cf. Aesch. Fr. 195.

45S.0.C. 1094

465,0.C. 1088
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antiguo, de laaccion. Antes de ser “caza” o “pesca” ha sido mas bien “tomar” o “agarrar”
(Chadwick-Baumbach, 1963:167). Quiza primitivamente haya tenido el sentido de
“arrebatar” si, como se indica aqui, el objeto del sujeto que hace la accion, manifestado
con un ideograma en ciertas expresiones, refiere a la tierra (Ruiperez, 1956:153).
Primitivamente quiza en el sentido de “posesion” para luego llegar a significar algo asi
como obtener y conservar lo que resulta favorable. En Sofocles, ya en un estado muy
avanzado de lalengua, se mezclan todos los sentidos del campo semantico historico. El
vocablo en el que aparece el agente a-ke-re-u es compuesto y presenta antes de este
una secuencia de dos silabogramas complejos: pu2-ra2. pu2 representa una “p”
aspirada de timbre en “u”: phu>>¢du (Bernabé-Lujan, 2006:24). ra2 pudo haber
representado como signo complejo ria/lia, habiéndose utilizado para los silabogramas
ri-ja. ra2 puede ser la grafia condensada de ri-ja, cuya secuencia por economia fonética
es ri-ja>ria/lia. La creacion del signo complejo indica que habia una diferencia en la
pronunciacion entre ri-ja y el condensado ria/lia (Conti-Jiménez, (s/a):14). Lo que
podemos leer en la secuencia pu2-ra2-a-ke-re-u es quiza un agente compuesto:
duAia([v]-0)-aypeUg. La lectura supone como método evitar la remanida tendencia a
ver toponimo y antroponimos aca y aculla. El primer elemento esta casi desaparecido
del griego alfabético. pulia es una especie de arbusto quiza relacionado con el olivo;
probablemente un olivo silvestre, otro tipo de olivo#’. La mencidn que hace de este
forestal Pausanias®® resulta importante en la medida que escribe pulia, lo que puede
derivar en una transliteracion pararaz enria/lia/llia (Ruipérez, 1972:160)49. Amén de ello
una posible lectura de un agente compuesto debe suponer de nuevo un elemento de
flexion ausente que nos indique un acusativo plural: -ns>-s. La posibilidad de leer aqui
la secuencia de silabogramas que refieran a este arbusto ha sido considerada entre los
micendlogos (Lejune, 1971:56), aunque no como un compuesto agente. Como
resultado, si mantenemos, claro, la estructura contextual y de cohesion en la tablilla,
tenemos un agente poseedor de un grupo de olivares, un tipo de olivares. Se trata de
alguien que posee tierras con olivos. La idea es sintética en la medida en que la
“posesion” esta de manera inmediata relacionada con la tierra. Esto es algo que podria
haber funcionado como una confirmacion practicamente empirica para J.J Rousseau
(J.J. Rousseau, 1754:36)°.

Si en la linea 3 de la tablilla tenemos agente resulta posible que una linea mas
abajo di-wi-ja-ta funcione de la misma manera. Esta posible lectura en verdad depende
de una estructura de la tablilla que bien puede identificarse con una circunstancia
especial. Se trata entonces de la accion de un agente relacionado con di-wi-ja. Si en
agentes como ypadels o como Apxetdg y Apetdg -entre otros muchos- podemos

“0d.V, 477

48 Paus. 11.32.10

49 en Minos |

5° Le premier qui, ayant enclose un terrain, savisa de dire: Ceci est a moi, et trouva des gens assez simples
pour le croire, fut la vrai fondateur de la société civile.
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entender respectivamente como “aquel encargado -que hace- de los asuntos referidos
al mando y al gobierno” y “aquel que rema, que hace lo relativo a la accion de remar”,
entonces di-wi-ja-ta como sustantivo agente puede hacer referencia a un encargado de
cierto rango sacerdotal abocado especialmente a los asuntos cultuales referido a esta
diosa. Una persona cuya funcidn pudo estar estrictamente relacionada con la estructura
fundamental del culto. Muchas tareas le podran haber sido asignadas. Se trataba de
una ocupacion remunerada, puesto que este funcionario religioso entra en la dinamica
comercial que marca en este caso un pago, y ello desde bienes que debio haber
adquirido por la via de su ocupacion, su hacer especifico, que era su trabajo.

Las restantes tres entradas muestran el tednimo en un estado no compuesto,
no como antropdnimo, sino ya, como en el caso de di-u-ja, nombrando propiamente a
la divinidad. Se trata de tres documentos, todos de procedencia distinta: KN Xd [-] 97,
PY An[4] 607y TH Gp [-]313. De estas tres tablillas, la primera presenta un curioso dato
que dejamos para el final, puesto que nos ayuda a hacer la transicion hacia el proximo
punto; la segunda, posee mucha informacion y por ello iniciaremos con ella; mientras
que la tercera esta mutilada, aunque la linea en la que aparece el te6nimo tiene
alternativas reducidas para la reconstruccion.

Acerca de la tablilla con mayor cantidad de datos, PY An [4] 607 (de 13 lineas),
tenemos informacion en su aparatus que toca nuestro interés. El tednimo aparece en la
linea 5, la que inicia una secuencia escrita en arcilla seca (Melena-Firth, 2021:34). Las
lineas 9 y10, 12y 13, estadn vacantes, vacat, mientras que en la 11, siendo escrita también
sobre material seco, aparece a mitad de camino un sematograma: KA segin su nombre
acordado. La tablilla, segun se puede observar en los registros léxicos de los
micenologos, esta repleta de topdnimos. Probablemente las diez lineas escritas, de las
cuales solo siete presentan secuencia de silabograma e ideogramas (en la 1 aparece el
silabograma final de la Ultima palabra de 2; en la 8 solo un ideograma + numeral; en la
11 sematograma), depende de un solo verbo, e-e-to, que puede ser 3ra persona plural
de imperativo de €ipi (;?) o 3ra persona perfecto medio de inuL: “enviar” (Bernbé-Lujan,
2006:196; Chadwick-Baumbach, 1963:188). El contexto, plagado de tednimos en
dativo, incluyendo uno en -pi como instrumental con valor locativo, inclina la lectura
hacia la sequnda opcidn. La linea 5, lugar del tednimo, presenta alguna caracteristica
destacable, oportunamente marcada en el aparatus (Melena-Firth, 2021:34). La
secuencia esta compuesta toda por sustantivos, entre los que encontramos un solo
toponimo: do-ge-ja (gen. sing. de Aopkweia) (Bernabé-Lujan, 2006:310). La linea es
transliterada asi: do-qe-ja do-e-ro pa-te ma-te-de di-wi-ja do-e-ra. Todas las palabras
son facilmente reconocibles: do-e-ra = 60UAn/d0UAog. La secuencia pa-te ma-te-de
estd engarzada por el enclitico -de (=€) y conviene destacar que no habiendo problema
en identificar ma-te como pdtnp/uAtnp, entonces no hay motivo suficiente para
entender pa-te como pantes (Cf. KN B 1055), sino como mdtnp (Duhoux-Davis,
2008:367). Si do-ge-ja es un topdnimo en acusativo de tema en -a indicando direccion,
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y todo ello entendiendo e-e-ke desde inut (ellos enviaron), entonces tenemos un envio
adicha ciudad de esclavos/servidores (do-e-ro-[us]) o un esclavo/servidor (do-e-ro[n]) y
una esclava/servidora (do-e-ra[n]) o esclavas/servidoras (do-e-ra[s]) de di-wi-ja (=di-wi-
ja[s]) hecho por el padre y la madre (en todo el contexto muy dificil de identificar con
claridad). El tednimo es un genitivo singular de tema en -a. Se trata de un envio hacia
una ciudad en ocasion de alguna celebracion. Respetando el propdsito principal de este
apartado es necesario confirmar en este documento también el tednimo dentro del
paradigma de sustantivos femeninos de tema en -a. La do-e-ra de di-wi-ja es una
persona que forma parte del grupo avocado al culto de la diosa. Debe haber cumplido
funciones distintas a las del di-wi-ja-ta. Queda la duda de si se trata de personal al
servicio de la diosa que trabaja o hace estos menesteres en el circulo de la familia
apoderada o si pertenece al templo.

Todo hasta aqui indica que se trata de una divinidad muy importante. Tiene su
templo y podemos identificar al menos dos categorias de personas encargadas de todo
lo vinculado con su culto. Esto nos da pie para acercarnos al proximo documento en el
que el tednimo aparece como entrada exacta. Se trata de una tablilla de Knossos, muy
pequefia o acaso un fragmento: KN Xd g97+284. En la arcilla puede verse escrito
(DAMOS tiene a disposicion la foto en este caso) en signos silabogramicos di-wi-je-ja
di-wi-ja. La primera secuencia esta claramente escrita con caracteres mas grandes, y
ello no es accidental. Puede notarse una intencidn deliberada del escriba. La secuencia
es curiosa porque entre una y otra palabra solo hay un silabograma que las diferencia:
“je”. Como en los casos de “jo” o “ta” para di-u-ja-jo o di-wi-ja-ta, se trata de una
formacion desde el tednimo que debe significar algo mas que la sola divinidad. Ademas,
y este ejemplo es perfecto para ello, la diosa estd inmediatamente mencionada (o en
nom. o en dat. o en ac.). Si tuviésemos que trasladar la secuencia de silabogramas de la
primera palabra al griego alfabético nos da Sipyeia (Aura-Jorro, 1985:182; Palmer,
1963:414)°*. Observamos alli la misma construccion que t@ AtovUolia, T@ Adpodiola, T@
Mooewdavia (Nilsson, 1995:364, 311; 374 Yy SS.). Se trata de una fiesta o festividad
dedicada a la diosa. Ya hemos mencionada un registro de festividad dedicado a Aia.
Esta que muestra la tablilla podria ser un antecedente de aquella, aunque el sentido de
la fiesta que podemos reconocer por la epigrafia en verdad es desconcertante: Nilsson
la relaciona con el alquitran. di-wi-ja podria estar en genitivo o dativo atributivo: di-wi-
ja(s)/di-wi-ja(i). En cualquier caso lo importante aqui es que a todos los datos ya
sefalados referentes al culto de la diosa hay que afiadir una festividad, algo que eleva
su valor cultual. Sin embargo puede resultar redundante la expresion, una suerte de
pleonasmo. Esta expresidn repetida parece tener mas sentido si pensamos en una
festividad que en una sacerdotisa. Sitomamos el significado de sacerdotisa deberiamos
traducir la secuencia como “la sacerdotisa-de-diwija de diwija”, mientras que si
entendemos di-wi-je-ja como una festividad la lectura resulta mas comoda y ldgica en

51 Si bien los micendlogos consideran dificil la interpretacion de la secuencia en general entienden este
vocablo como “sacerdotisa o servidora” de di-wi-ja.
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la medida en que la fiesta se diferencia de la diosa. Las Dionisiacas son fiestas en honor
a Dionisos y no el dios. Desde este lado parece correcto leer di-wi-ja en dativo
atributivo: di-wi-ja(i) = para di-wi-ja. Ora la expresion tiene un sentido de refuerzo,
como sucede con el uso de los pleonasmos (Smith, 1984 [1920]:681-682), ora se trata
de mas de un festejo anual con ese nombre, entre los que hay uno especialmente
dedicado a la diosa que se lo da. No seria de extraiar, si tenemos en cuenta que es una
divinidad relacionada con la fertilidad.

La Ultima entrada de registro exacto es una tablilla procedente de Tebas: TH Gp
313. Es una pequeia arcilla que contiene dos lineas y esta algo mutilada. Ello no
obstante, hay alguna posibilidad de reconstruccidon de acuerdo con los registros de la
base de datos. Y esto porque en la segunda linea, que es donde aparece el tednimo,
tenemos a continuacion de este un espacio mutilado o borrado y luego ka-ro. Es decir:
di-wi-ja[.....] ka-ro Z [. No son muchas las posibilidades registradas para la terminacion
]-ka-ro. u-po-ka-ro = Urtékalov (adorno del bajo del vestido: UTtd + *kel-> kaAUmTw —
cubrir- kaleUg, etc. De ahi Umok@Mapa, Umok@A\upoa, UokOMapa: bastilla,
guarnicion parte baja del vestido (Bernabé-Lujan, 2006:341). Pero también ku-ra-ro:
antroponimo; e-u-ka-ro = eUkaipog: oportuno, favorable; pu-ka-ro: antroponimo
(Bernabé-Lujan, 2006:341); ko-ka-ro = kwkaXog: antroponimo (Chadwick-Baumbach,
1963:215). De todas las opciones la mas probable parece la primera, que haria referencia
a parte de la vestimenta de la diosa. Hacia el final de la linea puede observarse un
ideograma, un signo de medida denominado como Z (Bernabé-Lujan, 2006;69-70) que
podria confundir la secuencia. Sin embargo, la tablilla estd mutiladay lo que falta podria
ser parte de una ligadura que aparece junto al ideograma de vestimenta, en este caso
mencionando una parte singular del atavio (Ventris-Chadwick, 1959:49). di-wi-ja
parece estar aqui en genitivo objetivo o en dativo atributivo, por lo que la linea habla de
una parte de la vestimenta “de” la diosa o “para” la diosa. Si esto es efectivamente asi
sumamos entonces un nuevo dato que repercute directo en la gravitacion social del
culto a esta divinidad, puesto que la referencia a su vestimenta nos conduce a pensar
en una imagen representativa. Uniendo esto con el hecho de que habia una festividad
o varias por ella y para ella, no seria nada extrafio pensar en procesiones en su honor.
Finalmente y para terminar ya con este documento, digamos que la primera linea,
también mutilada en el inicio (wo-[...]) deja reconocer bien la secuencia i-je-to te-o:
enviar o consagrar al dios (Bernabé-Lujan, 2006:314; Chadwick-Baumbach,
1963:205).52. Quiza toda la tablilla hacia referencia a ciertos envios, uno para te-o y otro
para di-wi-ja.

52 |-je-to: 3ra pers. sing. pres. o imperf. ind. med. pas. de inyy, procedente de *si-se-mi (consagrar: cf.
iepdg) o de *yi-yee-mi (enviar, equivalente al inu del primer milenio).
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4-Conclusiones y proyeccion del estudio

La investigacion de la raiz cefiida a los tednimos femeninos no solo abre un
campo semantico distinto, anterior y mas extenso que el promovido por la lingUistica
IE, sino que ademas pone a la vista vicios del comparitivismo que, funcionando con el
horizonte en el arquetipo, desatienden la cronologia de los sucesos y con ello, asi como
endilgan el sentido que lo masculino le da histéricamente a la raiz a lo femenino,
también se muestran imposibilitados por fuerza del método para pensar en el
fendmeno de inclusidn y valoracion de elementos foraneos entre los pueblos IE. Este
recorte, que hemos podido demostrar por medio de una tendenciosa ecuacion, parece
mas que un método de reconstruccion, uno de construccion y apropiacion. Deducimos
de aqui que para quienes estaban en buenos conocimientos de la tradicion occidental,
la raiz les resultaba una marca de identidad que no podia perderse si los principios del
pensar occidental le son inmanentes. Echados supinamente se arrogaban en Europa la
propiedad de lo propio: una circularidad tan idiota como un racismo.

Valga decir que nuestras investigaciones consideran justificadamente las
ocurrencias micénicas di-wo/di-we con una cronologia previa a las raices rescatadas por
el comparativismo desde la colacion de diversas versiones del tednimo. Esto trae como
consecuencia que se hace imposible pensar las ocurrencias micénicas como irregulares
y que como tales no pertenecen al paradigma de atematicos en —eu. La repuesta acerca
de su cuadro morfologico va mas atras en el tiempo que la formacion de estos
atematicos. Este cuadro paradigmal en el que debemos enmarcar las ocurrencias
micénicas estd apenas a aun paso del estado pre-flexional y aglutinante del PIE.
Observamos estas formas arcaicas en el micénico funcionando con otras ya
evolucionadas morfolégicamente debido al estado de transito de la lengua. Los
argumentos sobre esto son complejos y han tomado muchas paginas e insistimos en
que apenas podemos aca esbozar algo de ello. Como corolario téngase en cuenta que
la fundamentacion del asunto poco puede tomarse del estudio morfo-sintactico: mas
bien es la morfologia historica como morfologia comparada la que ha llevado a mostrar
con buenos elementos esta teoria.
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